











أزهة البقاريات 


Shiabooks. 


حقوق الطبع محفوظة لدار مشعر 
الطبعة الأولئ 474 1ه 


المقدّمة 

أظهرت الأحداث المتعاقبة على العالم الإسلامي أله 
لا تكفي الماملة في مقام نشدان التقريب والوحدةء بل 
وجب oI‏ يكون سؤال التُقريب والوحدة الإسلاميّة 
امتحاناً للعقسل الإسلامي في اللُحظسات الأليمة 
والمنعطفات SS‏ الي % dou cy‏ 

Aw ole ol فيه الكفاية اليوم‎ de Clay sy 
A NN o الإسلاميّة» و مفهوم‎ 
مهدداً بالانقراض فحسبء بل يات يُلاحظ أن أكبر‎ 
مفارقة يعيشها مسلمو اليوم هي ألهم أصبحوا أغرق‎ 








فأضحت فكرة الأمّة والعالم الإسلامي ت 
لاجد في دنيا المسلمين مصداقاً واقعيّاً Lin‏ 

و ريما ستظل الأمور على حالما ما دام العقل 
الإسلامي المعاصر قد ركبه العناد في الأعم الأغلب, 
حى بات غير حصن من اختراق ef‏ اللا 
cot ail go Gay eal‏ الذي ما برح قناء الأسم 
- منذ زمن بعيد - يتحقّق على يده. 

LY fll‏ منذ فترة طويلة ينأ مرح 
الأسئلة الجذريّة في مواجهة مشكلاته الكبرى, بل 
اکتفی بانصاف الحلول والترقيع والمجاملة والالتفات 
Eg oS Slee eee‏ 











> غدا داء الفرقة والطّائفيّة سرطاناً ما فتى يتوسسّع 


القنمة 

















io uns ZA aoe وينهش في‎ 

لقد ظلّت الثقافة الإسلاميّة منذ عهد بعيد مرتهنة 
ill pe bed‏ من الاستشكالات الكُبرى والأسئلة 
الجذرية. فكان الخوف من الفتنة غولاً يجاح العقل 
المسلم ويبعثه على الائزواء ٠ il,‏ دون أن يدرك 
بان الفتنة هي في جوهرها FEW hy GLa‏ 
وجب فيه على العلماء التَصدي له بالقول الضّادح 
ay‏ على البلاء. وقد بات واضحاً -أيضاً ol‏ 
بعضاً من العلماء وقعوا في فخ هذا الامتحان» وبدل أن 
يرأبوا NM yee gata‏ على الثّار. 

يتساءل المتايعون لوقائع المؤقرات والفعاليات التي 
تُعقد من أجل بحث مسألة التُقريب بين المذاهب 
والوحدة بين المسلمين حول جدوى هذه الفعاات 
Lill Lee Ge ok Gb fy bch Gay‏ 
وخلق مناخ للاستئناس بين التّاشطين الدّينيّين سن 
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FE 
شى المذاهب الإسلامكة؟!‎ ٠ 
لکن ما يبدو ملحا في هذا السياق أله هل امستطمنا‎ 
تقريبيةً ووحدويةء بغية الوصول إلى‎ ge gol 
المسالة‎ er gen ar ge 
والوحدوي بعلم‎ eal es) bn gill معجمها‎ 
كامل في المقام, و ثقافة نسقيّة حول النداء إلى‎ 
pect da be weld pe والوحدة‎ ey] 
وتظاهرات ينفرد بها فأعلون, قد يكونون نافذين في‎ 
مجتمعاتهم و قد لايكونون, قد تكون هم صولة بالغة و‎ 
قد لا تكسون, قد يمشكلون الوسيط الكفوء وقد‎ 
لايفعلون,‎ 
بتظاهراتنا وفعالياتنا الوحدوية والتّقريبية‎ Seit 
مطلوب اليوم أكثر من‎ ae allg 
ia مه كما أن رسم اسستراتيجيات‎ carl 
ومتخصّصة ة تبني على مقارسات ليس فقط وعظية‎ 





del 
= 
TS ies وخطابية. بل تحتل فيها تخصّصات‎ 
حترمة.‎ 

وبعبارة أخرى: إِنّ المطلوب والملّح أن تعاب مسالة 
الثُقريب والوحدة ليس فقط بنموذج إرشادي فقي 
ووعظلي ولام وریا إنشائي: كما هو حال نداءاتنا 
الوم للتّقريب والوحدة. بل المطلوب أن دخل 
olas‏ تغور بالمطلب بمقدار عمق الآفة A‏ 
المرض. 

فمشكلة التُقريب والوحدة ليس بالضرورة أن 
تكون دينية أو فقهية بحتة. بل هي ثقافية واجتماعية 
واقتصادية وجغرافية ومناخية.... 

وعليه. وجب أن تكون المقاربة سوسيو - ثقافية 
وتاريخية واقتصادية وأنثربولوجية وسيكولوجية و... 

إن المعاينة السئريعة لما عليه واقع الفعاليات 
والتُظاهرات التي تشهدها اليوم في بحث هذه المسألة. 











We‏ مشكلة التقريب وأزمة القاربات 
هي تكرارٌ مل أحياناً. يصيب الوعي بالضّجر. ويفقد 
جاذبيته عند المخاطب, PUT ASS‏ حالة مهرجانية و 
مواسم يضرب للا موعدٌ روتيني, فلاتأتي بجديد يرفد 
انتظارات النّاس بالجديد. 

إننا تتساءل: لماذا نجد أن المذاهب نفسها المتصارعة 
في هذا البلد قد تتأخى في بلد آخر؟! 

ولاذا كلّما حلّت الأزمات بالمسلمين لاح من 
جديد شبح الفتئة الطّائفيّة و الفرقة, كما لو أن هذه 
الآفة لم تعال في عالمنا الإسلامي قط؟! 

ولاذا يصرٌ المسلمون أن يفتخروا بألّهم cut A‏ 
المليار والتصف بينما هذا العدد لا يكتمل إلا إذا ديجنا 
كاقة الطّوائف و الفرق الإسلامية؟! 

ولاذا أصبح لنا موعد مع المشكل الطائفي؛ و أصبح 
يسيراً على دوائر الاستكبار العالمي أن تزف إلينا من 
¿llas BS ade‏ و تتنسج على só al‏ 








اكاك 








مؤامراتها؟! 

أسئلة كثيرة يتميّن وضعها في عين الاعتبار قبل أن" 
غضي قدماً في بحث هذا السّؤال الخطير في تاريخنا و 
hal,‏ 


المقارية التاريخية ضرورة 

as‏ بالمقاربة التاريخية: توثيق أولي مظاهر 
الخلاف الإسلامي -الإسلاميء ورصد تحولاته عبر 
أطواره المختلفة؛ بقصد الوقوف على تثلاته و تعبيراته 
HL Is‏ 

ÓN do Ll‏ تضع التلقي لخطاب الوحدة 
على مستوى من الفهم و الاستيعاب لظاهرة الخلاف 
ibe Cat‏ من غلوائها البنيوي, و يجعلها قابلة للفهم 
Ia oil,‏ الإسلامي نجد أنفسنا الأة 
الوحيدة غير القادرة على نقد الخطاب N‏ 


القارية الثاريخية ضرورة 7 

Wy‏ غياب السّؤال التاريخي هو جوهر مشكلة 
نهضة المسلمين وسيب إخفاقهم؛ فإن ثقافة رفض 
القأئيم, و منع الدتو من السّؤال التاريخي من شأنها أن 
تؤيّد الخلاف الإسلامي الإسلامي لقرون مديدة. 

تفيدنا المقاربة التاريخية في تقويض مظاهر الأسطرة 
التي خضعت لما الصُورة النُمطية امتبادلة بين 
المتخالفين. فالمقارية التّاريخية تدفع بانّجاه الاقتصاد في 
الخلاف. ذلك e o all‏ التّقويض المقاصدي الذي 
يوقف الباحث أمام الحد الأدنى من الخلاف الذي 
تنبدد على هامشه حالة الأضخُم في طلب المخلاف و 
الانزواء. ويحصل في di Lula‏ السامح في 
القبول بعناصر الاختلاف بدل ol to tel‏ 
مقتضى التُسامح. النُعسير في اعتبار ما من ae le‏ 
المقصود من الائتلاف. 

إن إطلالة سريعة على أدبيات الصراع الطائفي 








مشكلة التقريب وأزمة القاربات 





I 
تُظهر إلى أي حدٌ بلغ الإسراف في قبول الصُورة‎ 
النمطية عن الآخر المسلم. إلى حدً طغنت موارد‎ 
y GALÓN الاختلاف الزائفة و ابتلعت معها عناصر‎ 
الثلاقي التي هي من الأهمية بحيث يعظم على اليب‎ 
تجاوزها؛ لأنّها تمثل أعظم القيم الإسلامية. و لا نعتقد‎ 
أن مسألة التُوحيد و البو و المعاد و ما شابهها من‎ 
باقي الأصول التي بها يكون المسلم مسلماً. هي دون‎ 
cl Y ge الأصول المعتبرة في ديننا الحنيف‎ ZU 
إليها في المقام. أو يتذرّع بعدم كفايتها في بناء التُقسارب‎ 
ضيه و الوحدة المتوخاة.‎ 
تتبح المقاربة التاريخية إمكانية اشر إلى موضوع‎ 
الخلاف بوصفه مره لاعتصالات سياسيّة متراكمة؛ و‎ 
خلفيّة الانزواء‎ de JU A صيرورة من‎ 
بالمذاهب و الطوائف و إحاطتها بأسوار منيعة لا‎ 
الأدنى من الذّهاب و الإياب بين الطوائف‎ A 
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=X] 








و المذاهب الإسلامية. 

لقد فعلت السّياسة الكثير في et!‏ الإسلامي» و 
ساهمت في تحويل المذاهب الإسلامية بوصفها 
مدارس للفكر و المعرفة و الاجتهاد Li JJ‏ 
مغلقة و مدن محروسة؛ إمعاناً في اللَّور المذاهبي؛ و 
مبالغة في تدمير الجسور بينها. 

و إذا كانت السياسة قد فعلت فعلتها في الاريخ 
الإسلامي فلما لاتنهض سياستنا اليوم بتدارك خطا 
الماضي و العمل على مد جسور الوصال بين المذاهب» 
و سنح المتهدين الحسق في الاندماج في مناخ من 
التواصل كما سارت عليه العادة في حواضر العام 
الإسلامي منذ أمد بعيد. 

! ن dad gal‏ البهات التي يعملها يمضنا عن 
البعض يلاحظ أنّها نأت بالخلاف عن حدود الأمر 
¿ela‏ إلى ci y GA ay‏ و إذا كان 
التُحقيق يصادم هذا النّوع من التهريج الطوائقي. فإن 
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Ls‏ من النسيان و التُجاهل تؤمّنه السياسات في 
الأعمّ الأغلب, و تستفيد الحكومات مما في أيدي 
الّاس من صورة غطيّة على حساب التُحقيق و اللظر. 

Lal hl tyes sl نحاكم-‎ Ser us lis 
في تعامله مع هولاكو. و تعتبر‎ ás نصیرالدین‎ 
سقوط بغداد مرة هذه المؤامرة التي لعب فيهها ابن‎ 
العلقمي دوراً بارزاً. ولكتّنا تنسى أن ابن العلقمي كسان‎ 
هو التشخصية الأكثر استقامة في دولة العباسيين؛ و هو‎ 
وحده بحسب الفخري- من لم يخمر بل إن صاحب‎ 
فكرة شرح النّهج؛ حيث طلب من ابسن أبي الددييد‎ 
المعتزلي الأهوض بهذا المشروع الكبير". و يكن‎ 


(۱) لي کاب الفخری: ۲۲۵ GA an‏ أبوطالبء محمد بن احمد بن 





deba At‏ ضرورة 





=D) 
معرفة رأي هذا الأخير في ابن العلقمي الوزير في‎ 
التتّرح نفسه'". لكن وللأسف التديد لم يبعثنا وازع‎ 
البحث و التُحقيق أن نتأمّل في حاولة ابن العلقمي‎ 
القدمير الوحشي المفولي؛ فان‎ ala Cand 
اختزال سقوط بغداد فيه دورٌ سركي" لا بن العلقمي قد‎ 
غفل عنه الكثير.‎ 

فهذا ابن خلدون حينما يصف قوة الشتار» Lagun‏ 
الدّولة الأقوى في العالم, بل لا وجود لأمّ بهذه القوّة 
ls de pl ds‏ يحتاج المغول إلى ابن العلقمي أو 
رجل أسير مثل الخواجة نصير ke etl‏ 
يتمكتوا من بغداد؟! 

ولكن مع ذلك لم غبد أحداً وقف عند الطّريقة التي 
تعامل بها أبن خلدون مع تيمور لانك حسب ما يصف 





a o a dci O‏ ليق 
محمد أبوالفضل إبراهيمء نشر دار إحياء الكتب. العريئة. 
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Me 
هو نفسه ذلك في سيرته””. و هو حديث مطوگ مع‎ 
ابن خلدون مع تيمور لانك. وأعطاه ابن خلدون‎ 
في الخطورة عن المغسرب. و‎ zu Bae معلوماتٍ‎ 
وهلي‎ jalo كُتب ذلك و يرجم‎ 
معلومات ليس من شأنها أن تغري أي غاز عسکري‎ 
من فعل ذلك‎ Leah es لفزو‎ 
A 

إن مقايسة سريعة بين علاقة المخواجة نصير الدين 

رسي الأسير مع هولاكو و بين ابن خلدون الذي 
يروي لنا بنفسه كيف أنحنى و قبّل يد تيمور لاننك. و 
أظهر له من اتدل و النُونيّة ما لم يد مندوحة من 
وصفه بنفسه, تعطينا صورة عن pl‏ المزدوج مع 
li AN 2‏ من التُحقيق Am‏ 
يوجب استبعاد مد الجسور بين المختلفين. 








کما هو مسطوز تي آخر جزء من کاب المبر. 


امقاربة الثاريخية ضرورة 





لذناد 

وقس ذلك على فرية Ags‏ 
الوم شعاراً che Ve] La ga, As‏ 
الغور البسيط في التُحقيق التّاريخي يكشف 
ge‏ الصفويين ليسوا سوى تلك القرقة الصُوفيّة 
JA ima „geil cl N‏ 
لور المرب في كثير من القضاياء 

eg a الصّفوي هو بالأحرى‎ es 
ن ما من دولة في تاريخ إيران مكنت المرب من‎ ol ad 
التَّوذء ومنحتهم مناصبعليافيالحكمكالدولة الصّقويّة.‎ 

إن امقاربة الارعنية لجملة lye‏ التي يستقوي 
بها إعلام التفريق المعاصر ضروريّة منهجيّة و 
استراتيجيّة للتُخفيف من وطأة الخلاف. و على الأقل 
يرفع الخلاف إلى قاب قوسين أو أدنى من الممارسة 
العلميّة و أخلاقية الحوار بين المختلفين, و لا يهدم 
أسس الواصل المطلوب بين المسلمين. 
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إشكائية القطع 

انتهز هذه الفرصة كي أبدي رأياً في هذا الجدل 
الذي سيتيه بنا إلي ما لاتحمد عُقبساء. إن لم نستحضر 
SE as!‏ العقل ونتقي الله في فتئة لها رجال 
شداد تاخذهم العزّة بالإثمء وهم وربك- لايرعوون.. 

وليس ذلك أن المرءليس مطالباً بإحقاق الحسق و 
الود عن حمى il‏ الذين جعلهما الله تعالى عصمة 
المسلمين من الضلالة.. لكن لاد من أن يحكم AE‏ 
الرُغبة الصّادقة في المعرفة, و الخلق الرفيع في الحوار. 
فليست الصّراحة هي المشكلة في البين, بقدر ما أنه 


القارية الاصولية =m,‏ 
المشكلة في القلوب حينما تعميها المكابرةء ويتراخى 
الوازع الدّيني والأخلاقي, و يضمر الإحساس 
الإنساني الذي يجعل الإنسان لا يدري متى وقع على 
الفتنة و متى تقع عليه. 

و من المؤكد إن المدف من اللَقاش و المناظرة 
بغض ÓN‏ عن الُروط العلمية و الأخلاقية التي يجب 
توثرها فيمن ينوي الخوض في هذا اميدان- لابدٌ أن 
يكون متّجهاً إلى تعزيز موقف الأمّة و وحدة 








stud ;‏ المسلم سافياً كنت أو 
غير ذلك. فالغاية أن أجعلك تتعرئف على آراء من 
كفرتهم عَذْوا بغير علم. لكي أقول لك: أنا م سلم 
فلك فلتتعايش و يحب بعضنا البعض» ونعيد انا 
word gl, ¿e‏ 

إن علماء الأصول وإنْ كانوا قد تحدّثوا كثير؟ عن 
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Tr 
القطع بوصفه حجّة, ولكن لايكفي هذا عزيزي‎ 
لأنّه في كثير من الأحيان لا يكون الطّريق‎ splat 
gai il لذي من خلاله‎ 
الحجية الذأتية للقطع عدم المؤاخذة على الطّريق غير‎ 
القطع. فأمثال القطاع و‎ o sl gill Br 
غير السّوي في قطمه من ناحية الطّريق في حكم‎ 
الجاهل الذي يجب عليه أن يحتاط لنفسه بالرجوع إلى‎ 
,العام متى لم يكن في ذلك حرج؛ لان أمثال هؤلاء قد‎ 
يحصل هم القطع عن طريق الأطروحة وتقيضها سواء‎ 
lia 
غير أنه لا بأس بالحديث عن أن القطع المعشير في‎ 
امقام قد قال به الفقهاء و الأصوليين لجهة تناسب ممع‎ 
حييث كان يجال الفقه حو‎ tees de 
الكبرى في بحسل‎ e alo 
Pa 
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-=7 

فالشارع المقدّس لعدله و حكمته عيّدنا بهذه 
الظّنون دفعاً للحرج. وحيث ليس في الوسع إحسراز 
لوقع .فكان التطع هاهتا جازلة الواقع كما لايخفى. 

غير أن القطع في مال الاعتقاد ليس له إلا طرييق 
الدليل. ولكن أي دليل؟! 

هل يقال: إن اليل في المقام هو البرهان؟ 

من قال ذلك؟ 

a هوا‎ aa ol dl ps 

3 fade ¿a Y La لكر البرهان‎ es Lo 
البرهان النطفي الذي يقابل صنوف الحجج التي تنوم‎ 
أن المتلقي‎ ja على غير القياس البرهاني‎ 
الفترض في خطاب الوحي هو الإنسان كل الإننسان,‎ 
بكل مستوياته الإدراكية.‎ 

ee,‏ ناحية الوسيلة 


MAN 0) 
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= 
Soe sh a bit‏ به للوصول إلى الواقع؛ حيتت 
لَه Ls‏ يستثير دفائن عقله قدر الوسع. 

لكن لا يخفى أن من ضروب القطع ما خالف 
الواقع» فيكون صاحبه بمنزلة الجاهل, و هو ما يُسمَّى 
بالجهل المركب. و قد حار المناطقة في أمر الجهل 
اركب هل هو من ضروب العلم أو الجهل؟ والحق” أن 
هذه الجيرة راجعة إلى الرّأوية التي ينظر من خلالها 
إلى مسألة الجهل المركب. والمسألة في اعتقادنا نسبية 
بامتياز؛ فالذي غلب عليه الذوق المنطقي جعله من 
أقسام الجهل. والذي غلب عليه الذوق الفقهسي جعله 
من أقسام العلم. وعليه فالجهل المركّب من النّاحية 
المنطقية جهل في جهل. وإن كان في نظر الفقه ضرب" 

من العلم والقطع. فالمنطقي يستحضر الواقع الوجودي 
على نحو الحقيقسة, سواء أكان sd:‏ 

is‏ فالقطع الذي يخالف الواقع هو جهلء فكسآن 


Sy‏ الأصولية 





=] 


الجاهل هنا جّهل مرتين بالمطلوب؛ جهل بامحمول. 
وجهل بحقيقة الجهل بالحمول. 

فمن قال مثلاً ‏ لمؤمن: إك كساف فهو جاهل 
بحال المؤمن في الواقعء وجاهل أنه يكون جاهلاً. ولذا 
a ol y o der ot‏ فقسل: ظلم مسرتين, 
بخلاف الجهل البسيط AS‏ جهل مر واحدة بالمحمول. 
يلازمه علم بالجهل بالمحمول. 

و كيف كان, فعلى الأقل لن يكون الجهل المرب 
في مجال الاعتقاد علماً. فالخوارج الذين طليوا الحسق 
فلم يصيبوه. كان التشديد عليهم ليس بأقل fae‏ طلب 
الباطل فأصابه؛ لجهة اعتبار التوايا. و حوربوا ا 
حاولوا أن يرتبُوا آثاراً Bee‏ على جهلهم المركّب. 
فإن القاطع بكفر المؤمن يستبيح دمه وعرضه و ماله. 

و من هنا تظهر أهميّة استمرار القاش. وبسأن ل 
يقطع المعتقد في محال المنناظرة إلا بدليل؛ OY‏ منهج 





(me‏ مشكلة التقريب وازمة القاربات 
الرسول4 في الدّعوة كان كما يُشير القرآن إِلَى ذلك: 
pb‏ نكم من الشماوات و الأْض قل الهو 
نا أو ot‏ على دی أو في ord Oe‏ 
lao,‏ لم يكن الرسول الأكرم كل a Ur,‏ ذرة أو 
أدنى في ممضمون رسالته. Jal oy LES‏ 
والحوار تفرض أن يخرج المناظر عن قطعه, لتقل 
اروج المتهجي عن القطع؛ حتّى يكون الحوار بمكناً 

إن الاظر في مجمل الوقائع التي ذهب ضحيتها 
أبرياء من البشر» حدثت بجهل مركّب. ومن هذا 
النطلق احتاطت التتريعة الإسلاميّة في LUM‏ حتّى في 
الحدود التي شرعها الله تعالى. ومن هنا - أيضاً ‏ شدّد 
الشرع على عدم اتباع الظّن؛ كي لا نصيب قوماً 
alge‏ 








«Lom 
إشارة إلى الآية التادسة من سورة الحجرات.‎ (O 
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المهم من كل هذا أنْ نعرف أن الحوار بين المختلفين‎ 
يجب أن يستأنس بمباحث القطع استثناساً بهذب‎ 
العقول ويلطّف التّقوس. ويجعل المناظرة قائسة على‎ 
blo ¿y cy الاحتياط في أحكام القيمة‎ 
أدركنا ذلك. كان لا بد من الحديث عن الغاية‎ 
الأخلاقية والدّينية والإنسانية التي تؤطر الحسوار‎ 
الذاهبي. أعني: أنْ يكون المتناظران يريدان دينياً‎ 
وجه الله في إحقاق الحق» فلا حيلة مع الله أمام من‎ 
يحاول ركوب متن المكابرة و المراءأة.‎ 

و أمّا الغاية الأخلاقيّة, فهي أن يكون الحوار 
والمناظرة هادفة إلى تهدئة اللُفوس ونزع ما من شأنه 
تجبيشها وتهيئتها لتكون مطيةٌ للنتيطان. وأمًا إنسانياً: 
فلن إدراك الحقيقة والمعرفة مطمح إنساني على كل 
«Je‏ 

وعلى هذا الأساس يكننا الحديث عن ضرب بديل 
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من المناظرة, هي: «المناظرة المسؤولة». فأي" ضرب من‎ 
المناظرة يهدف إلى التُخريب ونشر الكراهية والعداوة‎ 
والٌکفیر... یون خارجاً عن شروط ومقومات‎ 
المناظرة المسؤولة. لذا فإن استفزازات البعض.‎ 
وإمعانهم في السّباب والشسّتم والتكفير لن يثني الموالي‎ 
DEY hd gc cdl الحقيقي لأهل‎ 
الحميدة والهدف الكبير الذي اثتمنوا عليه.‎ 

وهناك من يستغل هذه الأخلاق الرّفيمة. ويأنس 
ei rel jo ¿Lal cs q‏ 
au‏ من طرف واحد, لکن امثال هؤلاء لا يحستون 
في صناعتهم سوى تكفير المسلمين. و مع ذلك. فلن 
del JS‏ و لن نسيء لأحد... 

فالذين امتلأت قلوهم بأخلاق محمد وآل 
محمدايتك. ليس أمامهم من مندوحة ليقعوا في فخ مسن 





اللقاربة الأصولية. لاك 


هذه الفخاخ. فلا نحاجج المغالط إلا بمثل ما حاجج به 
Bene‏ المشركين و علي الخوارج؛ فما خاب مسن 
¿eS dhe‏ 

وليعلم كل منصف أن المشكلة ليست بين المذاهب 
الإسلاميّة بقدر ما هيي مشكلة مع من فتح نار التكفير 
على من خالفه من المسلمين. بدون ققه وييثة. 

إن الغائب في مقاربتنا لمسألة الُقريب والوحدة هو 
المقاربة EU IN ¿e tal ÓN‏ يخي 
الجذري. وأيضاً المقاربة الأصولية النّاهضة على 
تفكيك مفهوم القطع وفلسفته, تلك الفلسفة القي أبدع 
فبها العقل الأصولي. لا سيما الإمامي. و حقّق ¿Eds‏ 
لکن ضرورات التُواصل وما نراه من نوازل من أحكام 
القطع تذهب حسد إزهاق الأرواح البريئة, يقتضي 
مزيداً من التحقيق والبحث والظر. فكون الذّماء عند 
cal Jal‏ شديدة, تفرض تفصياً استثنائياً وجهداً 








مشكلة اتتقريب وأزمة المقاربات 





Mi 
آخر مضاعفاً لبحث مسألة القطع, لا سيما ما كان من‎ 
جنس القطع الذي به يُكقّر المسلم المسلم و به‎ 

يستحل دمه ويستهتر بالحرمات. 





